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Resumen

E:m ponencia examina la importancia de la ideologfa en los cambios sociales del For-

mativo tardio en Oaxaca. Asimismo, plantea que los cambios en practicas y creencias ritua-
les en el valle de Oaxaca, que involucraban al sacrificio humano como parte de un pacto
sagrado ms general, eran factores importantes en las habilidades de los nobles para atraer
seguidores. El sitio de Monte Albn se fundd, en parte, como un simbolo del pacto sagrado
alterado asi como una arena para la realizacion de los nuevos rituales de sacrificio humano.
La evidencia en otras partes de Mesoamérica sugiere que algunos elementos de esta ideologia
se difundieron como parte de una red de interaccion mds general.

Michel Foucault ha sido probablemente el erudito de mds influencia en la exploracién de la
relacin entre conocimiento y poder (Foucault, 1977). Su tratamiento de la emergencia de
la era capitalista moderna se enfoca en el desarrollo de la disciplina como la herramienta
central para la construccién de relaciones de poder. La disciplina y sus tecnologfas de poder
operaron en miiltiples dreas de la vida social, como son las prisiones, los hospitales y el
ejército, con el propdsito de construir relaciones de poder y la accion de actores sociales. En
Mesoamérica antigua, el sacrificio, en lugar de la disciplina, parece haber constituido la
accion central para la construccion del poder (Boone, 1984; Monaghan 1990, 1994). En este
articulo presento un modelo hipotético que explora el papel del sacrificio en las relaciones
cambiantes del poder durante la fundacion de la unidad politica de Monte Albdn. En vez de
enfocarme en la construccion social de la agencia, como lo hace Foucault, considero tam-
bién como los agentes alteraron el concepto y la prctica de sacrificio y como este condujo a
resultados no anticipados.

El poder politico-religioso entre los hablantes de otomangue de Oaxaca fue legitimado
por proposiciones sagradas (Drennan, 1976; Flannery y Marcus, 1976; Marcus, 1989; Monag-
han, 1994). La religion otomangue estd basada en la creencia en una fuerza vital que ani-
ma todas las cosas “vivas" (Marcus y Flannery 1994; Monaghan 1995). Para los zapotecos
del valle de Oaxaca, esta fuerza vital se conoce como pée. Pée estd no solo en las cosas vivas,
sino en un rango de fuerzas-deidades naturales y sobrenaturales. Las deidades otomangues
mads poderosas, representando las dos mitades del cosmos, fueron asociadas con la tierra y el

> ¥




MEMORIA DE LA PRIMERA MESA REDONDA DE MONTE ALBAN

100

cielo-lluvia-relampago. Al realizar un andli-
sis del aspecto central de la religion otoman-
gue y de otras religiones mesoamericanas, a
partir de los trabajos de John Monaghan
(1990, 1994, 1995), puede entenderse la crea-
cién de un pacto entre los humanos y las fuer-
zas sobrenaturales-deidades que controlan el
cosmos, especialmente los de la tierra y el cie-
lo. El pacto es un mito de creacion que esta-
blece la relacion fundamental entre los hu-
manos y lo sagrado. Versiones de este mito de
creacion son temas centrales en muchos docu-
mentos indigenas del siglo xvi, incluyendo
los codices mixtecos y el Popol Vaeh de los ma-
yas~quiché (Monaghan, 1990, 1994; Tedlock,
1986). En la version mixteca, los ancestros se-
llan un pacto con las deidades poderosas de
|la tierra y el cielo, permitiendo a la gente prac-
ticar la agricultura. El pacto es necesario
porque el cultivo del maiz causa a las deidades
gran dolor. A cambio de practicar la agricul-
tura, los humanos requieren sacrificar sus
cuerpos mediante la muerte, entrando en la
tierra, donde son asimilados por las deidades.
El pacto establece una relacion de deber
constante de los humanos hacia lo sagrado,
donde el sacrificio funge como una condicion
fundamental de la existencia humana. En la
Mesoamérica prehispdnica hubo muchas
formas de sacrificio ademds de la muerte,
incluyendo el humano, el autosacrificio y
muichos tipos de ofrendas (Boone, 1984; Schele
y Miller, 1986). Al activar esta relacion de pacto,
la gente suplicaba a los sobrenaturales traer la
fertilidad. La élite mesoamericana ocupd un
lugar especial en relacion con el pacto sagrado
y los actos de sacrificio que requirio; asimismo,
actud como intermediario entre la gente y los
sobrenaturales (Boone, 1984; Joyce y Winter,
1996; King, 1988; Schele y Freidel, 1990;
Schele y Miller, 1986). El sacrificio fue una

especie de contrato social entre los comy-
neros y la élite (Monaghan, 1994:23). Los co-
muneros proporcionaron sacrificios en forma
de bienes y mano de obra a la élite. En cam-
bio, esta tltima promulgd las formas mds
potentes de sacrificio que invocaron el pacto,
abrid el contacto con lo sobrenatural y su-
ministrd la fertilidad humana y natural. Los
ancestros nobles constituyeron otro nivel en
esta cadena de interaccion entre los humanos
y los sobrenaturales, en que los ritos rea-
lizados por la élite contactaron lo sagrado por
medio de los ancestros nobles (Marcus, 1989:
Marcus y Flannery, 1994, 1996). El pacto,
entonces, constituyé un aspecto clave en las
ideologfas prehispdnicas, ya que establecid la
relacién jerdrquica tanto entre la gente y las
deidades como entre los comuneros y los
nobles (Monaghan, 1994).

Los elementos bésicos del pacto sagrado
tienen una historia profunda en Mesoaméri-
ca (Grove, 1987; Grove y Gillespie, 1992; Joyce
el al., 1990; MacNeish, 1962:8-9; Reilly,
1989:16) y pueden ser considerados como un as-
pecto de la estructura larga de significado
(Hodder, 1991:83-94). Aspectos del pacto sagra-
do son visibles en el registro arqueoldgico del
Formativo medio de Oaxaca. Estos datos inclu-
yen referencias iconogréficas a deidades de la
tierra y el cielo asi como a instrumentos para
el autosacrificio (Drennan, 1976; Marcus,
1989). La ideologia religiosa fue una clave de
poder en las jefaturas del Formativo medio
(Feinman, 1991; Marcus, 1989). Los datos ar
queoldgicos sugieren que, como en otras socie-
dades de rango, el poder de la élite del Forma-
tivo medio en Oaxaca se manifestaba por su
capacidad de atraer seguidores, sea directamen-
te 0 mediante de alianzas con la élite subordi-
nada en otras comunidades. Dada la ausencia
de evidencia para la coercion, las estructuras de
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dominacion que dieron a la élite mds acceso a
recursos, probablemente incluyeron la creencia
en su generosidad y en las relaciones especiales
que mantenian con losagrado (Feinman, 1991:
Marcus, 1989; Marcus y Flannery, 1996). La
evidencia arqueologica sugiere que recursos de
comuneros fueron movilizados a la élite por
medio de una combinacion de comidas ritug-
les, intercambio de bienes de prestigio y su-
ministro de servicios rituales. La gente de to-
das las clases participé en los rituales, aunque
algunas parecen haber sido especialistas (Flan-
nery, 1976).

Para la fase Rosario, entre 700-500 a.C.,
inmediatamente antes de la fundacién de
Monte Albdn, el valle de Oaxaca estuvo ocu-
pado por varias jefaturas en competencia
(Blanton e/ ., 1993; Winter, 1989). San José
Mogote continué como el centro dominante
enel valle, como era desde el Formativo tem-
prano en la porci6n norte o “brazo” de Etla.
No obstante, los gobernantes de San José Mo-
gote de la fase Rosario lucharon para mante-
ner el control sobre la coalicién de sus segui-
dores en presencia de la intensificada
competencia €lite y faccional. El aumento en
la competencia y el conflicto estdn indicados
por una zona de “colchén” poco habitada que
separa Etla de los otros dos brazos del valle,
ocupados por unidades politicas rivales (Ko-
walewski ef al., 1989:75). Los datos de los re-
corridos de superficie sugieren una frecuencia
lta de estructuras destruidas por fuego duran-
te la fase Rosario, que podrian ser un indicio
de ataques (Kowalewski ef a/., 1989:70). La
competencia en estatus puede estar indicada
por un aumento en el volumen de construc-
cion monumental (Flannery y Marcus, 1983
Kowalewski ef al., 1989:78). Pero la amena-
za mis significativa a los lideres de San José
Mogote fue la disminucion en el tamafio del
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sitio de 70 a 34 hectdreas, indicando una pér-
dida mayor en niimero de habitantes (Kowa-
lewski ef al., 1989). Los comuneros en San

José Mogote, y en el valle de Etla en general,

parecen haber expresado resistencia tal vez de-
bido a la demanda incrementada de tributo.

En San José Mogote los edificios publi-
cos estuvieron concentrados en el Monticulo
L, un cerro natural modificado arquitectdni-
camente en una gigantesca plataforma (Flan-
neryy Marcus, 1983). Hacia el final de la fase
Rosario se quemo hasta el suelo un templo
sobre el Monticulo 1, tal vez como resultado
de un ataque. Si la interpretacion de Marcus
y Flannery (1996:129) es correcta, entonces la
parte mds restringida y ritualmente importan-
te del sitio habia sido penetrado por un grupo
de atacantes.

Hacia fines de la fase Rosario, inmedia-
tamente después de la quema del templo del
Monticulo 1, la evidencia del mismo mon-
ticulo en San José Mogote indica el inicio de
una transformacion estructural que resulta-
ria en la fundacion de Monte Alb4n. La evi-
dencia de la fase Rosario en San José Mogote
sugiere que, para ganar apoyo y reforzar su coa-
licién, los nobles actuaron a través del pacto
sagrado para obtener apoyo mediante una for-
ma mas potente de ofrenda: el sacrificio hu-
mano. La primera evidencia del sacrificio
humano en Oaxaca se encuentra con el Mo-
numento 3 de la fase Rosario tardia, el cual
demuestra una victima sacrificada en el estilo
de los danzantes mds tardios de Monte Alb4n
(Marcus y Flannery, 1996:129-130). El Monu-
mento 3 presenta un hombre desnudo con ojos
cerrados (figura 1). El glifo trilobado estd gra-
bado en su pecho con sangre saliendo del co-
raz0n, indicando que fue una victima sacrifi-
cada. Un entierro debajo de un muro de una
residencia de alto estatus también ha sido in-
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Figura 1. El
Monumenlo 3 de
San José Mogote
(dibujado

a partir de
Flannery y Marcus,
1983 y Winter y
Peeler, 1994).
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terpretado como una victima sacrificada (Flan-
nery y Marcus, 1983:58). Al ofrecer sacrificios
humanos a la tierra y el cielo, los nobles en
San José Mogote demostraron tanto su poten-
cia ritual como su generosidad a sus partida-
rios. A pesar de este intento por cambiar las pro-
posiciones sagradas y las practicas sociales que
implicaron no ocurrio una transformacion so-
cial mayor en San José Mogote. Durante
aproximadamente 500 a.C., menos de un si-
glo después de estos acontecimientos, cesd la
construccion monumental en San José Mogo-
te. Al mismo tiempo, se fundé Monte Albdn y
crecio rapidamente, hasta ser la comunidad
mds grande en Oaxaca.

Monte Albdn se fundd sobre una serie de
cerros desocupados en el centro del valle de Oa-
xaca. Casi inmediatamente después de su fun-
daci6n, excedi6 por mucho a cualquiera de las

otras comunidades en tamario, poblacion y es-
cala de su arquitectura monumental en el va-
lle de Oaxaca (Blanton, 1978; Kowalewski ¢
al., 1989; Winter y Joyce, 1994). Los patrones
de asentamiento indican que Monte Alban fue
fundado por gente de la unidad politica de
San José Mogote (Marcus y Flannery, 1996).
Hacia el final de la época I-A (500-300 a.C.),
Monte Alban cubri6 320 hectdreas con una
poblacion media estimada de 5250 personas
(Blanton, 1978:36). La poblacién regional
también se increment6 dramdticamente du-
rante este periodo (Kowalewski ef al.,
1989:90).

Los habitantes tempranos de Monte Al-
ban iniciaron un programa de construccion
monumental que excedié por mucho cual-
quiera que le hubiera antecedido en el valle
de Oaxaca (Winter, 1994; Winter y Joyce, 1994)
El centro civico-ceremonial del sitio fue la Pla-
za Principal. La version del Formativo tardio
de la Plaza Principal consistié solamente en
la fila oeste de edificios junto con buena parte
de la mitad este de la Plataforma Norte. Mu-
chos de los edificios tempranos en Monte Al-
bdn se construyeron directamente sobre la roca
madre y algunos siguieron las ondulaciones na-
turales, asi que los arquitectos tempranos en el
sitio construyeron una version del cerro origi-
nal culturalmente modificada.

El patrén de arquitectura e iconografia
en la Plaza Principal y en su alrededor, mues-
tra que la version nueva del pacto sagrado fue
un principio central organizador para los
fundadores de Monte Alban. Los extremos norte
y sur de la plaza simbolizaron la division del
cosmos en el cielo y la tierra, respectivamente
(Masson ef al., 1992:12; Orr, 1994; Winter,
1994:22). La geografia sagrada de Monte Albin
se asemeja a otras ciudades mesoamericanas,
tales como Tikal, Copdn y Teotihuacan, don-




de el cosmos estd girado sobre la superficie del
centro ceremonial del sitio, de tal manera que
el norte representa el reino celeste y el sur la
tierra 0 inframundo (Ashmore, 1991; Sugiya-
ma, 1993:123).

El extremo sur de la Plaza Principal con-
tiene referencias iconograficas a la tierra, el sa-
crificio y la guerra. En el Edificio L se ubican
mis de 310 retratos de danzantes victimas de
sacrificio, quienes entrarian en la tierra a su
muerte (figura 2). Los Danzantes representan
el corpus mds grande de piedras grabadas del
Formativo tardio en Mesoamérica y constitu-
yen aproximacdamente 80 por ciento del regis-
tro total de monumentos de Monte Alban. La
energfa gastada en los retratos de los danzan-
tes sugiere el significado de esta nueva forma
de ritual. El sacrificio de cautivos fue una ma-
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nera en que los nobles abrieron portales al
inframundo y activaron el pacto sagrado, ase-
gurando la fertilidad humana. La guerra,
igual que el sacrificio, parece haber sido una
practica clave en la representacion del pacto.
Las “lapidas de conquista” del Formativo ter-
minal del Edificio ] expresan la relacion del
pacto aiin mds abiertamente, con la cabeza
degollada de un gobernante cautivo extendido
debajo del glifo del cerro terrestre con vegeta-
cion retofiando desde la cima del glifo del ce-
rro (figura 3). Rituales del juego de pelota pro-
bablemente se fusionaron en este complejo de
guerra y sacrificio (Orr, 1997).

La Plataforma Norte incluia referencias
iconogréficas al cielo, a la lluvia y al relimpa-
go. La referencia celeste mds temprana se en-
cuentra en un friso del Formativo tardio ubi-

Figura 2. Dos
danzantes de la
época [ de Monte

Alban (redibujado
de Winter y Peeler,
1994).
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Figura 3. Lapida
de Conquista del
Edificio | de Monte
Albdn (redibujada
de Caso, 1947).

cado abajo de la esquina sureste de la Platafor-
ma Norte (Acosta, 1965:816; Urcid, 1994:64-65).
Como'lo describe Heather Orr (1994), el friso
consiste en una banda de cielo roto por figuras
serpentinas tipo Cocijo que parecen ser repre-
sentaciones de la serpiente del reldmpago-llu-
via que reside en el cielo (figura 4). De la boca
de la figura sale lluvia y sus ojos tipo gogle se
parecen a los de Tlloc, mds tarde la deidad de
la lluvia en el centro de México.

Las residencias y tumbas €lites del Forma-
tivo tardio fueron concentradas alrededor de
la Plataforma Norte, indicando una asocia-
cién entre el reino celeste, los nobles, y los an-
cestros nobles (Martinez ef al., 1996:236). Al-
gunas de las tumbas incluyen vasijas efigies
con representaciones de Cocijo. Estos datos su-
gieren una creciente asociacién de nobles con
el reino celeste, conduciendo a la deificacion
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de los ancestros nobles (Marcus y Flannery,
1996:159). La asociacion de nobles y los an-
cestros nobles con Cocijo sugiere que algunos
miembros de las élites eran “gente de la Ilu-
via”. En la Mixteca hoy en dia “gente lluvia”
0 fenui ejercen como shamanes, sacerdotes y
sacrificadores, quienes poseen poderes rituales
especiales (Monaghan, 1995). El enterramien-
to de la élite en tumbas formales de mampos-
ferfa, atestiguado primero entre 600-400 a.C. en
San José Mogote y Monte Albdn, puede inter
pretarse en términos de sacrificio. Al ser coloca-
dos en tumbas, los nobles no sacrificaron sus
cuerpos a la muerte en la misma manera que
los restos de otras personas. Los ancestros nobles
pudieron ser consultados directamente al re-
abrir la tumba y llevar a cabo los ritos apropia-
dos (Miller, 1995).

El simbolismo del pacto sagrado empo-
trado en el trazo de la Plaza Principal marco a
Monte Alb4n como la montaiia de la creacion,
un concepto comin en la cosmologia oto-
mangue (Monaghan, 1995:108-109; Orr, 1997;
Parsons, 1936). La Plaza Principal, no obstan-
te, no fue solamente un simbolo arquitectd-
nico del pacto sagrado, sino un espacio para
|a realizacion de ritos de sacrificio que repre-
sentaron el pacto. Las practicas nuevas ritua-
les que involucraban el sacrificio humano
fueron eventos draméticos que representaban
grificamente el pacto. Los ritos de sacrificio
humano también involucraron a comuneros
presentando ofrendas de sacrificio a los nobles
en la forma de recursos materiales. La rela-
cién entre nobles, comuneros, enemigos y 10
sagrado hubierasido reforzada dramdticamen-
te durante las presentaciones con los comune-
ros congregados en la plaza y los nobles sacrifi-
cando cautivos en los edificios pablicos mas
arriba. La escala y frecuencia de los ritos de sa-
crificio humano no se conocen con certeza. De




nery,
i an-
Uunos

llu-
via”
ities y
tales
lien-
pos-
sen
ler-

PODER SACRIFICIAL ENOAXACA DURANTE ELFORMATIVO TARDIO

AIEN\ )

todas maneras, aunque no fueron frecuentes,
cualquier rito que involucra al sacrificio hu-
mano hubiera tenido efectos significativos en
los participantes. Los efectos en los participan-
tes del drama ritual y la psicologia de las ma-
sas hubieran creado fuerzas psicoldgicas po-
derosas (Caspary, 1993; Kertzer, 1988).
ligando a la gente con los gobernantes y los
simbolos del nuevo orden social centrado en
Monte Alban.

Al reposicionarse en relacién con lo sa-
grado, por medio de un juego nuevo de préc-
ticas de sacrificio, 1a élite negocio también
un cuerpo nuevo de conocimientos a través
del cual se construyé accién y poder. Estas
nuevas précticas alteraron los aspectos ideo-
l6gicos del pacto sagrado. Por medio de es-
tas nuevas practicas rituales, los nobles se
quedaron cada vez mds apartados de los co-
muneros, actuando aquéllos como mediado-
fes entre la gente y lo sagrado (Joyce, 1997:
Joyee y Winter, 1996; Marcus, 1992). Duran-
te el periodo Formativo tardio-terminal (500
4.(.-200 d.C.) una identidad separada de la
nobleza fue cada vez mds evidente. Los ene-
migos también fueron redefinidos no sola-
mente como competidores en conflictos

clites y faccionales, sino en términos sagra-
dos como victimas potenciales para sacrifi-
¢io. La guerra se condujo no sélo para derro-
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tar a las élites rivales y obtener tributo, sino
para capturar victimas sacrificiales que con-
tribuirfan a la fertilidad humana. Esta for-
ma mas sagrada de guerra posiblemente
unio a miembros de la unidad politica de
Monte Albdn (Joyce y Winter, 1996:38-39).
Las €lites en competencia llegaron a ser una
amenaza como posibles cazadores y verdugos
de la nobleza de Monte Albin. Dado que los
comuneros fueron cada vez ms dependien-
tes de la élite para la comunicacién con lo
sagrado, la posibilidad de la captura y sacri-
ficio de los nobles tuvo consecuencias espan-
tosas para toda la gente.
La transformacion estructural simboliza-
da y representada en Monte Albdn auments
el poder de los nobles para atraer seguidores,
movilizar recursos materiales, derrotar com-
petidores e interactuar con lo sagrado. Los g0-
bernadores tempranos de Monte Alb4n pudie-
ron movilizar grandes fuerzas de trabajo para
construir la Plaza Principal y los edificios al-
rededor. Alimentos y mano de obra de su jetos
de otras comunidades en el valle fueron mo-
vilizados para aprovisionar a los habitantes de
Monte Alban (Kowalewski e/ &l 1989). Los co-
muneros tal vez también ofrecieron sus servi-
cios como guerreros. No obstante, los datos
también surgieren resistencia a estos cambios
estructurales por parte de algunos comuneros y

Figura 4. Seccion del
Friso MA-A/Sub-1

del Formativo tardio,
ubicado abajo de

la esquina sureste

de la Plataforma Norte
(redibujado

a partir de Urcid,
1994).
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élites rivales. Por ejemplo, la expansion duran-
te el Formativo tardio-terminal a las monta-
fias al norte del valle de Oaxaca (Drennan,
1983) y a los valles de Miahuatlan (Markman,
1981), Ejutla (Feinman y Nicholas, 1990) y Sola
(Balkansky, 1997) podria representar comune-
ros resistiendo los cambios sociales alrededor
de Monte Alban.

Los cambios en ideologia y précticas sociales
condujeron a muchos cambios no anticipados
en lasociedad y cultura del valle de Oaxaca. Por
ejemplo, es dudoso que los fundadores de Monte
Albdn hayan previsto el aumento dramdtico en
la escala de la unidad politica mientras que la
gente se mudaba al centro sobre los cerros. La gran
poblacién concentrada en Monte Albdn cred
problemas de abastecimiento que forzaron a las
élites a movilizar recursos alimentarios de co-
muneros en el valle. EI problema de abas-
tecimiento pudo conducir a la estrategia de poca
duracion en el pie de monte que involucraba la
expansion de poblacion y la intensificacion de
agricultura (Kowalewski e/ al., 1989:123-126),
pero que provocd la degradacion del paisaje
(Joyce y Mueller, 1997). La intensificacion agri-
cola de los comuneros aumentd la demanda de
trabajo y fomento la ventaja de  tener familias
mds grandes, empujando el crecimiento desme-
surado en la poblacion durante el Formativo
tardio (Kowalewski ef ., 1989:111). La especia-
lizacion artesanal, y tal vez el desarrollo de los
mercados, pudo resultar en el aumento de la de-
manda de trabajo (Feinman ef al., 1984;
Kowalewski ef ail., 1989:149-151). El significado
aumentado de la guerra probablemente dio a la
élite la justificacion ideoldgica y el aparato
militar que les permitic usar la fuerza coercitiva
en contra de su propia gente, lo mismo que de
sus enemigos (Joyce y Winter, 1996:38-39). Los
problemas no anticipados creados por el aumento
en escala de la unidad politica de Monte Alban

contribuyeron al desarrollo de nuevas insti-
tuciones administrativas, conduciendo a la emer:
gencia del Estado (Joyce, 1997; Kowalewski e/ /.,
1989; Spencer, 1982).

En resumen, la fundacion de Monte Al-
ban fue uno de los periodos mds dramdticos
de cambio social en la era prehispanica (Joyce,
1997; Joyce y Winter, 1996). Este modelo hi-
potético sugiere que la fundacion de Monte
Alban fue el resultado de una lucha por re-
cursos humanos, materiales, y simbolicos que
estructuraron las relaciones de poder, especial-
mente un juego de proposiciones sagradas in-
corporadas en los mitos de creacion en Oaxa-
ca y otras partes de Mesoamérica. El resultado
de esta lucha fueron cambios profundos en la
construccion de agencia social, incluyendo al-
teraciones en categorias sociales, como son co-
munero, élite, enemigo, comunidad y faccién.
Este periodo de cambio inici6 con el desarrollo
de nuevas practicas rituales para negociar es-
tratégicamente las contingencias inmediatas
en las vidas de la gente. Un grupo de élites
del valle de Etla refundé el pacto sagrado
zapoteco en respuesta a una crisis provocada
por el aumento en la resistencia de los comu-
neros, igual como la competencia élite y
faccional. Las €lites lucharon para desarro-
llar formas nuevas para atraer coaliciones de
seguidores comuneros, mientras que los co-
muneros buscaban alinearse con las élites
que ofrecieron ventajas materiales y ritua-
les. En el corazon de los cambios sociales al
final del Formativo estuvo la relacion de la
gente con lo sagrado que en toda Mesoamé-
rica antigua fue el modo ideoldgico clave,
por la cual las relaciones de poder fueron
creadas, legitimadas y negociadas. El sacri-
ficio humano se desarrollé como una forma
nueva de préctica ritual porque fue entendi-
do por las élites y comuneros iguales en el
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contexto del pacto sagrado. Monte Albdn se
fundd, en parte, como un simbolo del pacto
sagrado alterado, igual que un espacio para
|a representacion de los nuevos ritos de sacri-
ficio humano engendrados por estos cambios
ideoldgicos. Los comuneros fueron atraidos al
sitio porque este cambio en el pacto sagrado
afectd sus intereses igual que los de la élite.
La transformacion social en el valle de
(axaca aparentemente fue parte de una tran-
sicion mds amplia en Mesoamérica, involu-
crd la negociacion de las relaciones de poder:
Hacia el final del periodo Formativo, el sacri-
ficio humano llegd a ser una forma impor-
tante de las practicas rituales controladas por
la élite en muchas regiones (Freidel, 1986:
Freidel y Schele, 1988; Joyce y Winter, 1996
Sugiyama, 1993). Al mismo tiempo, centros
urbanos emergentes, como Teotihuacan, El
Mirador y Tikal, mostraron programas sagra-
dos que son conceptualmente similares a los
de Monte Albdn. Estos programas inclufan la
disposicion espacial de la arquitectura piibli-
cayde la iconografia, mostrando la relacién
entre los nobles y lo sagrado, activado espe-
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cialmente por medio del sacrificio de cauti-
vos de guerra (Ashmore, 1989; Freidel, 1986
Freidel y Schele, 1988; Schele y Freidel, 1990:
Sugiyama, 1993). La interaccién entre élites
pudo haber sido directa y con influencia leja-
na puesto que un grupo de nobles zapotecos
radicaba en Teotihuacan hacia finales del
Formativo (Spence 1992). Los nobles del va-
lle de Oaxaca no solamente trataron a sus pro-
pios seguidores en un discurso sobre lo sagra-
do, sino que también trataron con élites de
muchas partes de Mesoamérica.
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