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LOS ORIGENES DEL SACRIFICIO HUMANO EN EL PERIODO
FORMATIVO EN MESOAMERICA

Arthur A. Joyce

Un tema principal en las investigaciones de David . Grove ha sido la relacién
que existe entre la ideologfa, la religién, la politica y las interacciones interregionales
en el periodo Formativo de Mesoamérica {e.g. Grove 1981, 1987a, 1999; Grove y
Gillespie 1984, 1992a, 1992b). Sus investigaciones en Chalcatzingo, en las tierras
altas de Morelos y en el 4rea olmeca de la costa del Golfo, critican apreciaciones ante-
riores sobre el dominio de dichos «olmecas» en la religidn, la ideologia y la polftica
del Formativo. El ha considerado una gran variedad de informacién, incluyendo
mercancia de prestigio, arquitectura y arte monumental, iconografia y patrones mortuo-
rios para examinar los modos complejos en que ideas y practicas relacionadas con
la dominacién politica podrian haberse difundido entre la antigua elite. Grove ha mos-
trado que a pesar de estas redes de interaccién, regiones diferentes han desarrollado
sus propias ideas, costumbres y representaciones materiales de poder politico. Siguien-
do la perspectiva de Grove, en este articulo enfoco los origenes, el desarrollo y en el
significado politico de un aspecto de [a religién mesoamericana durante el periodo For-
mativo: el sacrificio humano.

El sacrificio humano quiz4 era la forma mds dramdtica de actividad ritual entre
los antiguos mesoamericanos y es una de las caracteristicas de [a cultura prehispdnica
mds visibles hoy en dia en la conciencia popular. Relatos etnohistéricos sugieren que
los azrecas podrian haber sacrificado miles de personas durante ceremontas impor-
tantes de Estado, como la dedicacién def Templo Mayor en 1487 (Orozco y Berra
1877: 61). El sacrificio humane también estd representado en la iconografia de los
periodos Cldsico y Poscldsico por toda Mesoamérica (Carrasco 1999; Schele 1984;
Wilkerson 1984). Relativamente poco ha sido lo documentado sobre los origenes
y el desarrollo temprano de las practicas de sacrificio humano, a pesar de su importan-
cia en la religién y la politica durante el Clisico y el Poscldsico.

En este articulo, examino la evidencia arqueoldgica e iconografica sobre el origen
del sacrificio humano y discuto la relacién entre ef sacrificio y el desarrollo politico en
el periodo Formativo mesoamericano (1800 aC-300 dC; figura 1). Argumento que la
evidencia para el sacrificio humano es muy rara hasta el Formativo medio tardio (700-
400 aC) y sugiere que un aumento en la précrica de sacrificio humano hacia finales del
Formativo probablemente estd relacionado con los cambios y conflictos politicos.
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3. Cuicuilco 11. Monte Albdn 18. El Manar! 26. Ujuxte 34, Tikal
4. Chalcatzingo 12. Dainzd 19. La Venta 27. Chocola 35. Cuello
5. Teopantecuanitldn 13. Cerro de las Mesas 20. Chiapa de corzo 28. Los Mangales
6. Cueva de Juxlahuaca 14. Alvarado 21. La Liberrad 29. Kaminaljuyd
7. Cueva de Coxcacldn 15. La Mojarra 22. Paso de fa Amada 30. Chalchuapa
8. Llano Perdide 16. Tres Zapotes 23. Tzapa 31. Kemchér

Figura I. Mapa de Mesoameérica mostrando los sitios que aparecen en el texto.
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Los origenes del sacrificio humano

El sacrificio humano fue une de varios tipos de pracricas de sacrifico con que la gente
prehispdnica se comunicaba con el mundo sobrenatural. El sacrificio fue un tema

clave en las religiones mesoamericanas, tal como es expresado en mitos de la creacién
registrados en varios documentos del siglo xvi, incluyendo los cédices Viena y
Nutrall de los mixtecos, el Papul Viuh de los mayas quiché y en la literatura oral y
escrita de los mexicas (Carrasco 1999; Monaghan 1990, 1994; Taggart 1983;
Tedlock 1986). Estos documentos relatan la historia de un pacto-sagrado por medio
del cual la gente consentiz el ofrecer sacrificios a las deidades, con la muerte repre-
sentando el mdximo sacrificio a cambio del cual los dioses permitian practicar la
agricultura y alcanzar la fertilidad y prosperidad. El pacto establecfa una relacién
de constante deuda por parte de los humanos hacia lo sagrado con el sacrificio como
una condicién fundamental para fa existencia humana. En Mesoamérica han exis-
tido muchas formas de sacrificio aparte de la muerte, incluyendo el sacrificio humano,
cl sacrificio de animales, el autosacrificio y otras ofrendas (Boone 1984; Monaghan
1994; Schele y Miller [1986), mediante las cuales la gente hacfa peticiones a los seres
sobrenaturales para obtener fertilidad.

Durante los periodos Cldsico y Poscldsico, nobles mesoamericanos ocupaban
un lugar especial en relacién con el pacto sagrado y los actos de sacrificio que requeria,
En varias historias sobre la creacién, los antepasados que hicieron los primeros sacri-
ficios fueron sacerdotes de la elite (Monaghan 1990, 1994). Tanto el sacrificio humano
como el autosacrificio realizados por y en los cuerpos de los nobles, era la forma mis
poderosa del sacriﬁciq (Boone 1984; King 1988; Schele y Miller 1986). Asi pues,
el sacrificio fue un aspecro de la ideologia prehispdnica que operaba como un tipo de
contrato social entre la gente comuin, la nobleza y los seres sobrenaturales (Monaghan
1994: 23) en el cual los nobles actuaban como intermediarios entre la gente y lo
sagrado. La gente comun ofrecia sacrificios a los nobles en forma de mercancia y
labor (Monaghan 1994: 10-11), y a cambio, las elites representaban las formas de
sacrificio mds poderosas invocando el pacto, abriendo el contacto con [o sobrena-
tural y suministrando la fertilidad tanto humana como de fa naturaleza. Sin embargo,
a diferencia de otras formas de sacrificio, la préctica del sacrificio humano durante
los periodos Cldsico y Poscldsico parece haber estado restringida a la nobleza. El
sacrificio humano usualmente era ejecutado en rituales piblicos dramdticos asocia-
dos con eventos politicos importantes tales como la ascensién de gobernantes, con-
sagraciones de grandes construcciones religiosas como el Templo Mayor y rituales
administrados calenddricamente que eran clave para mantener el balance césmico
{(Boone 1984).

A pesar de la importancia del sacrificio en la religién y en la politica de los perio-
dos Cldsico y Poscldsico, poco s¢ ha estudiado el origen y desarrollo temprano de
las prdcticas del sacrificio, especialmente el humano (véase Hammond 1999; Joyce
2000, 2001; Ortiz y Rodriguez 1999; Reilly y Garber 2003). La evidencia sobre el
sangrado mediante el autosacrificio retrocede hasta el Formativo temprano (1800-
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850 aC). El sangrado estd demostrado tanto por la iconografia como por la recupe-
racién de instrumentos para realizarlo como las navajas de obsidiana, los dientes
del riburén y las espinas de pescado y de raya (Flannery 1976; Grove 1987a; Joyce,
Edging, Lorenz y Gillespie 1991; Reilly 1989: 16). La evidencia de probables sa-
crificios de animales data del Formativo temprano (Pohl 1983). Sin embargo, la
evidencia iconografica y mortuoria para el sacrificio humano es muy limitada y con-
troversial hasta el final del Formativo medio. Los entierros secundarios y Ia falta de
partes anatdmicas, especialmente los crdneos, en los entierros primarios han sido suge-
ridos como evidencia del sacrificio humano durante el periodo Arcaico y el periodo
Formativo temprano. Por ejemplo, MacNeish (1962: 8-9) argumenté a favor de la
evidencia del sacrificio humano en el valle de Tehuacdn durante la fase El Riego
(6500-5000 aC), basado en entierros con hueso humano quemado y el entierro de
dos nifios cuyos crdneos habian sido intercambiados (rambién véase Anderson 1967:
93-96). Sin embargo, tal como lo discute convincentemente Patricia McAnany (1995:
62-63), estos datos también pueden ser el resultado del tratamiento reverencial hacia
fos muertos y pricticas de re-enterramiento.

Posibles sacrificios de nifios han sido argumentados con base en la evidencia
mortuoria ¢ iconogrdfica de los sitios pertenecientes al Formativo temprano y medio
en el nicleo de la tierra olmeca y en Chalcatzingo, en las tierras altas de Morelos,
lugar en el cual David Grove demostré (Grove 1987b, 1989; Grove y Gillespie
1992a) la influencia de la ideologia olmeca, En El Manati, en la costa del Golfo,
varios de los famosos bustos olmecas hechos de madera fueron enterrados en un
manantial con huesos infantiles dispersos y en dos casos con entierros infantiles
primatrios (Ortiz y Rodriguez 1999). Los bustos de madera pudieron haber sido
retratos de miembros de la nobleza (Ortiz y Rodriguez 1999: 248). Pelotas de
hule, probablemente del juego de pelota prehisp4nico, cetros de madera y navajas
rituales estaban asociados con los bustos y los restos infantiles. En algunos casos
los huesos infantiles fueron tefiidos con hematita roja. La escultura 17 en El Manatf
estaba asociada con restos infantiles incluyendo tres crineos, uno de los cuales presenta
un corte intencional en forma de «U», del cual colgaba una cuerda. Ademds, refe-
rente a los restos seos infantiles asociados con tronos-mesa monumentales de piedra
en el centro olmeca de San Lorenzo (monumento 14) y en Chalcatzingo se argumen-
ta que pudieron haber sido sacrificios {Cyphers 1999: 164; Fash 1987). Los tronos
en San Lorenzo y en Chalcarzingo estdn asociados con el control de agua. Una aso-
ciacién entre el sacrificio infantil, el agua, la soberantfa y los felinos también podria
estar representada en varios monumentos olmecas (Cyphers 1999: 164; de la Fuente
1992). La asociacién de restos infantiles con el simbolismo del jaguar y las carac-
terfsticas del agua, asi como los relatos etnohistdricos tardios del centro de México en
los dltimos tiempos, han llevado a los investigadores a argumentar que el sacrificio
infantil fue un medio importante para que los nobles como el chamén jaguar
pidieran a las deidades Huvia y fertilidad (Cyphers 1999: 164; Fash 1987; Taube
1996: 100).
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Si las interpretaciones del sacrificio infantil en el Formativo remprano/medio
son correctas, podrian representar una expresién temprana del lugar especial de
los dirigentes en el pacto sagrado, especialmente a través del papel que desempe-
fiaban en los rituales del sacrificio humano. No obstante, también hay explicaciones
alternativas para los entierros infantiles, especialmente refiriéndose al rraramiento
reverencial de los muertos y el re-enterramiento como es argumentado por McAnany
(1995: 61-63; también ver Middleton, Feinman y Molina 1998; Miller 1995). Las
canchas y otras evidencias sobre el juego de pelota Mesoamericano podrian ser otra
indicacién indirecta del sacrificio en el periodo Formativo ya que desde el periodo
Cldsico, si no es que antes, el juego de pelota estaba asociado con el sacrificio huma-
no (Scarborough y Wilcox 1991). Las figurillas en muchas partes de Mesoamérica
durante el Formativo temprano incluyen ejemplos que mueseran a las elites vis-
tiendo parafernalia del juego de pelota (Bradley y Joralemon 1993; Coe y Diehl
1980: 259-269; Niederberger 1996: 90} y las cabezas de piedra monumentales ol-
mecas han sido interpretadas como elites vistiendo cascos de cuero usados en el
juego de pelota (Hill y Clark 2001: 334). Las pelotas de hule del Formarivo rem-
prano recobradas en El Manati estaban asociadas presumiblemente con el juego
de pelota (Ortiz y Rodriguez 1999: 249). Una cancha de juego de pelota del For-

Figura 2. Los relieves de Chalcatzingo: 2, Monumento 31 (redibujado de Grove 1999: figura 3);
b, Monumento 4 (redibujado de Grove 1972: figura 2).
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mativo temprano fue excavada recientemente en Paso de la Amada en la costa del
Pacffico en Chiapas (Hill y Clark 2001).

La evidencia para el sacrificio humano durante la mayor parte del Formativo
temprano/medio es intrigante, pero es s6lo hasta el final de este periodo que comienza
a haber evidencia convincente a favor del sacrificio humano. En Mesoamérica
occidental, la mayoria de la evidencia del sacrificio humano del Formativo medio
tardfo es iconogrdfica y proviene de representaciones en piedras grabadas de algunos
de los centros politicos mds poderosos de esta época, incluyendo Chalcatzingo, La
Venta y San José Mogote.

En Chalcatzingo, en las laderas de fa base del cerro Chalcatzingo, se encuentra
un grupo de seis grabados en bajorrelieve ordenados en una secuencia procesional
que han sido fechados estilisticamente a la fase Cantera del Formativo medio tardio
(700-500 aC; Grove 1999). Cinco de esos relieves han sido interpretados como
posibles escenas de sacrificio (Angulo V. 1987; Reilly 1996; Reilly y Garber s.£;
Taube 1996: 100-101). Los monumentos 3, 4 y 31 ilustran jaguares dominando a
humanos (figura 2). Por ejemplo, el monumento 31 muestra un jaguar sobre una
persona postrada boca abajo que ha sido desentranada. Arriba de la escena de
dominacién en el monumento 31 hay tres gotas de agua en forma de «» cayendo
de un simbolo de nube en forma de curva de «S». Tres de los cuatro felinos represen-
tados en estos monumentos llevan la diadema trifolia, la cual, se ha demostrado, es
un elemento distintivo del atuendo de los gobernantes durante los periodos Forma-
tivo y Cldsico, y sugiere que los felinos son en realidad gobernantes transformados
en sus acompafiantes espirituales como jaguares sobrenaturales {Reilly y Garber 2003).
El monumento 2 es interpretado como una escena de sacrificio con dos actores enmas-
carados con garrotes, ejecutando un prisionero sentado y atado de manos, mientras
un tercero de pie sostiene un manojo de vegetacién (Angulo V. 1987: 156; Reilly
1996: 34). El monumento 5 muestra una serpiente emplumada que estd, mds que
regurgitando, probablemente devorando una figura humana.

El grupo de relieves tallados sobre las laderas en Chalcatzingo puede ser inter-
pretado como ilustracién de la activacién del pacto sagrado v la peticidn de lluvia
y fertilidad a las deidades a través del sacrificio humano ejecutado por la nobleza
representando el papel del chamdn. La conexién entre el sacrificio y la fertilidad se
expresa con las nubes y la lluvia ilustradas en el monumento 31, las nubes en ¢l monu-
mento 5 y la vegetacién en los monumentos 2 y 3 (Angulo V. 1987; Reilly 1996;
Reilly y Garber 2003; Taube 1996: 100). El uso del sacrificio para contactar el
dominio sobrenatural también estd respaldado por la iconografia del dltimo relieve
en este grupo, el monumento 13, que muestra una figura sobrenarural antropomérfa
sentada dentro de la boca cuadrifolia de una criatura sobrenatural representando una
cueva, pértico de entrada al otro mundo {Grove 1999: 262).

Una indicacién adicional de la asociacién de estos monumentos con los temas
de lluvia y fertilidad puede ser descubierta en la iconograffa de un segundo grupo de
bajorrelieves encontrados en un arreglo procesional en la ladera superior del cerro
Chalcatzingo cerca de un cauce natural de aguas pluviales (Angulo V. 1987; Grove
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Figura 3. Monumento 14 de Chalcarzingo (redibujado de Angulo V 1987: figura 10.3).

1999: 258-260). Este grupo incluye el famoso relieve, El Rey (monumento 1), el
cual, al igual que el monumento 13, muestra una figura con un elaborado traje,
sentada en una cueva de la montafia afuera de {a cual cae la lluvia de las nubes. Los
otros cinco relieves pequefios de este grupo muestran en su totalidad a saurios sobrena-
turales agachdndose sobre una voluta en forma de «S» con gotas de lluvia en forma
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de «!» cayendo de las nubes situadas arriba (figura 3}. En tres de los cinco monumen-
tos se ilustra una planta de calabaza debajo del saurio.

La interpretacién de los relieves de la ladera en Chalcatzingo puede incitar
dudas sobre si ilustran el sacrificio o la guerra, y si muestran gobernantes vivos en
el traje de chamdn jaguar o seres sobrenaturales (Grove y Angulo V. 1987; Reilly y
Garber 2003). Sin embargo, estas distinciones podrian no ser significativas, ya
que la guerra y el sacrificio humano estaban entrelazados en Mesoamérica (Boone
1984) y los nobles, asumiendo ¢l papel de chamin, tenfan cualidades sobrenaturales
(Grove y Gillespie 1992a; Reilly 1989, 1995). Asi pues, los relieves del cerro
Chalcatzingo parecen ilustrar al chamién elite pidiendo al dominio sobrenatural
por la fertilidad y la prosperidad a través de la prictica del sacrificio humano.

En el niicleo olmeca hay varios monumentos de piedra grabada que han sido
interpretados como mostrando el sacrificio humano (Reilly y Garber 2003); [a
mayotia no tiene procedencia y podria fecharse tentativamente en el Formativo
medio (Taube 1996: 100-101). El monumento 1 de Tenochtitldn y el monumento
3 de Potrero Nuevo estdn seriamente maltratados y rotos, haciendo su interpretacidn
algo problemdtica. Taube (1996: 100} interpreta el monumento 1 de Tenochtitldn
como un jugador de pelota con su uniforme encima de una victima sacrificial atada.
El monumento 3 de Potrero Nuevo parece ser un felino pardndose sobre, y domi-
nando a, un humano como los bajorrelieves de Chalcatzingo. Reclentemente, Ann
Cyphers (1996) recobré una escultura (monumento 107) que representa un jaguar
sobrenatural arrastrando desde el cielo hacia abajo una figura humana que viste un
tocado de ave de rapifia. El monumento 107 es otro ejemplo del tema «el jaguar
dominando al humano» del chamanismo y sacrificio humano (Reilly y Garber
2003). El monumento 3 de La Venta es raro dentro del cuerpo de las expresiones
del sacrificio pertenecientes al Formativo medio, en €l se ilustra a un personaje elite
vistiendo una cabeza humana como trofeo (Maoser 1973: 9). El monumento 3 fue
descubierto en el Complejo A del precinto ceremonial espacialmente restringido,
al norte de la pirdmide C-1 (Gonzilez Lauck 1996; Grove 1999: 270-271). Otra
serie de imdgenes del Formativo temprano/medio (e.g., el Altar 4 de La Venta,
pintura de cueva de Juxtlahuaca 1) ha sido interpretada como nobles sosteniendo
las cuerdas atadas a prisioneros inmovilizados y presumiblemente destinados al
sacrificio (Reilly 1996: 41). Sin embargo, varios investigadores han argumentado
convincentemente que las cuerdas significan relaciones de antepasado-descendiente
mds que de sacrificio (Grove 1973; Kappelman y Reilly 2001).

La fase Rosario (700-500 aC} del Formativo medio tardio sehala la etapa mds
temprana con evidencia para el sacrificio humano en el valle de Oaxaca (Marcus y
Flannery 1996: 129-130). En este tiempo, San José Mogote con 34 hectdreas era
el centro politico mds grande en el valle (Kowalewski, Feinman, Finsten, Blanton
y Nicholas 1989: 72).1 El centro civico-ceremonial del sitio estuvo sobre el Mon-

! Marcus y Flannery {1996:125) no concuerdan con el Proyecte Patrones de Asentamiento del valle de
Qaxaca (Kowalewski ez 2l 1989:72-77) acerca del tamaiie de asentamiento en San José Mogote durante
la fase Rosario. Dichos autores dan un tamanio de 60 a 65 ha, a pesar de no proporcionar las razones
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Figura 4. Monumento 3 de San José Mogote (redibujado de Flannery y Marcus 1983: figura 3.10).

ticulo 1, una colina natural modificada artificialmente en una plataforma enorme
que sosten{a construcciones publicas y residencias de estatus alto (Marcus y Flannery
1996: 129-130). Durante el Formative medio tardio, el monumento 3, una piedra
grabada con la ilustracién de una victima sacrificada, fue colocada entre dos edificios
en el Montfculo 1 (véase Cahn y Winter 1993 para un fechamiento mds reciente
de este monumento). El monumento 3 ilustra un hombre desnudo con los ojos
cerrados (figura 4). El glifo del corazén trilobulado es mostrado en su pecho con

derrds de sus clculos, los cuales son mis elevados que los del reconocimiento, y tampoco explican por
qué son diferentes. Al contrario, Kowalewski, Feinman, Finsten, Blanton y Nicholas (1989:72-73)
proveen una justificacidn derallada de sus estimaciones de tamafio. Ademds, discuren lo complejo que
es calcular el asentamiento en San José Mogote y reconocen que ese sitio pudo haber side mis extenso
de lo que indica su cdlculo conservador. Dichos autores aportan una estimacién de 34 ha, con el fin de
mantener una consistencia con la determinacién del tamafio de otros sitios en el valle. En lo particular,
concuerdo con Kowalewski, Feinman, Finsten, Blanton y Nicholas (1989:72-73), por lo que he
adoptado su estimacién del tamafio de San José Mogote en el presente trabajo
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sangre emanando del corazén, indicando que él era un sacrificado. La figura en el
monumento 3 es identificada como 1-Ojo, su nombre en el calendario ricual de
260 dias. Un entierro debajo de una pared de una residencia de alto estatus en el
Monticulo I fue interpretado como una victima sacrificada porque fue enterrada en
el momento de construir el edificio (Flannery y Marcus 1983: 58-62). Un entierro
semejante en el sitio cercanoe de segundo orden de Huitzo también es visto como
un posible entierro o sacrificio dedicatorio.

En la porcién oriental de Mesoamérica, la evidencia mds temprana de sacrificio
humano es un poco mds dificil de evaluar. La evidencia consiste en posibles indivi-
duos dependientes o prisioneros de guerra que acompaiian los entierros de elites as
como de victimas sacrificadas para la construccién o remodelacién de edificios monu-
mentales. Los tipos de entierro de posibles sacrificios humanos incluyen individuos
postrados acompanando un entierro de elite principal; esqueletos decapitados; y crineos,
quizd calaveras trofeos, descubiertos en entierros de alto estatus o como ofrendas para
conmermorar la construccién de edificios.

Han sido descubiertas posibles victimas del sacrificio en sitios del Formativo medio
(850-400 aC} en las tierras altas mayas como Los Mangales, Kaminaljuyi y San
Andrés Semetabaj asi como La Libertad y Chiapa de Corzo a lo largo del rio Grijalva
en Chiapas (Clark, Hansen y Pérez 2000). En Los Mangales en el valle de Salama
de Guatemala, Sharer y Sedac (1987: 136-138) excavaron un entierro de un hombre
adulto de alro estatus sepultado en una cripta forrada con piedras dentro de una plara-
forma mortuoria especializada. El hombre de la elite estaba acompafiado por un
cetro y otros artefacros de jade y objetos de concha asf como por tres crineos que
se argumenta fueron calaveras trofeo. La cripta estaba rodeada por al menos otros
doce individuos, algunos decapitados y posiblemente desmembrados, que fueron
sepultados al mismo tiempo. Uno de los posibles sacrificados estaba acompaiiado
por otro cetro de jade, sugiriendo que el individuo pudiera haber sido un noble
capturado (Sharer 1994: 105). La cerdmica asociada con este entierro era del com-
plejo Max (800-500 aC). En Kaminaljuyt, en el valle de Guatemala, una ofrenda
interprerada como un entierro de personas sacrificadas se dedicé a la construccién
de un complejo arquitecténico monumental de la fase Providencia (500-300 aC;
Veldsquez 1993). El entierro inclufa el cuerpo de una mujer, posiblemente mania-
tada, junto con 33 crdneos humanos, 14 vasijas de cerimica, figurillas, un silbaro,
obsidiana y mica. La presencia de vértebras cervicales adheridas a algunos de los
crdneos indica que las calaveras son decapitaciones mds que re-enterramientos, El
entierro femenino estd interpretado como una victima sacrificada a la vez, pero
parece no haber razén convincente para llegar a esta conclusién. Lépez (1993)
describe otro entierro dedicatorio asociado con actividades de construccién monu-
mental en Kaminaljuyd, el cual incluye a un individuo principal acompafiado de
tres craneos, quizds decapitaciones. No obstante, Lépez (1993) opina que muchos
entierros alterados y secundarios en dicho sitio pudieron haber sido sacrificios, lo
cual no puede ser justificado. En Chiapa de Corzo y en La Libertad en la Depresién
Central de Chiapas, se han recuperado entierros de la elite con probables esclavos
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sacrificados postrados bajo los pies y la cabeza del individuo principal (Clark, Hansen
y Pérez 2000). Estos entierros daran del final exacro del Formativo medio o al princi-
pio del Formativo tardio (cz 400-300 aC).

En las tierras bajas mayas la evidencia del sacrificio humano es rara en este tiempo.
Un crdneo aislado fue recuperado en los depésitos del Formartivo medio debajo de
la Acrépolis Norte en Tikal (Schele y Freidel 1990: 131), mientras que en Cuello
un individuo decapitado fue enterrado dentro de un edificio piblico (Hammond
1999: 55; Robin y Hammond 1991: 210).

La evidencia sugicre que el sacrificio humano inicié en Mesoamérica durante
el Formativo temprano/medio. Sin embargo, la mayor parte de la evidencia tempra-
na para el sacrificio humano también puede sujetarse a explicaciones alternativas como,
por ejemplo, rituales de re-enterramiento (McAnany 1995: 62-63). Por ejemplo,
los crdneos aislados acompafando un entierro de aleo estatus son interpretados frecuen-
temente como calaveras trofeos pero también podrian represenrar el re-entierro de
parientes muertos con un individuo prominente. La evidencia para el disturbio de
entierros, los entierros secundarios y la remocién de partes del cuerpo, puede resultar
de la veneracidn a los antepasados, pricticas de re-entierro y disturbios de entierros
previos con posteriotes, como también del desmembramiento y del sacrificio humano
(Joyce 1994; McAnany 1995; Middleton, Feinman y Molina 1998; Robin 1989).
La mayoria de las representaciones iconograficas del sacrificio humano en este periodo
también estdn sujetas a interpretaciones alternativas. Por ejemplo, los bajorrelieves
de Chalcatzingo pueden ser ilustraciones de seres sobrenaturales dominando humanos
en lugar de representaciones de précticas de sacrificio humano realizadas por nobles
del periodo Formativo,

Mientras algunos de los argumentos para el sacrificio humano del Formativo
temprano/medio pueden ser disputados, otros datos proveen un caso fuerte para
cl sacrificio humano en este tiempo. Por ejemplo, la iconografia del monumento 3
de San josé Mogote puede ser diffcil de explicar como cualquier otra cosa exceptuan-
do el sacrificio humano. La presencia de vértebras cervicales adheridas a crineos decapi-
tados como en Kaminaljuyd es también evidencia directa de sacrificio. Docenas de
entierros de cabezas decapitadas en Kaminaljuyd y la presencia de esqueletos postra-
dos completamente articulados acompafiando entierros de la elite en Chiapa de Corzo
y Los Mangales también pudieron ser dificiles de explicar como el resultado de cual-
quier cosa que no sea el sacrificio humano. Quizds mds significativamente, 1a reinci-
dencia frecuente en la iconografia y los depésitos rituales de evidencia del sacrificio
humano con nobles y los simbolos de fertilidad, especialmente relacionados con
la lluvia y el agua, son consistentes con las ideas del pacto sagrado encontrados en
mitos de la creacién del petiodo prehispdnico tardio y el periodo Colonial temprano
como también en la iconografia de los periodos Clasico y Posclisico (Carrasco
1999; Freidle, Echele y Parker 1993; Joyce 2000; Monaghan 1990, 1994; Taggart
1983; Tedlock 1986).
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El sacrificio humano en el Formativo tardio/terminal

La porcién tardfa del Formativo medio desde aproximadamente ef 700-400 aC
fue una época de trastorno politico a lo largo de gran parte de Mesoamérica. Muchos
de los centros politicos con evidencia temprana del sacrificio humano declinaron
o fueron abandonados en este tiempo. Entre el 600 y 400 aC, la poblacién del
enorme centro olmeca de La Venta decling y al final del Formativo medio el sitio
quedo virtualmente abandonado. En las tierras altas del centro de México, los grandes
centros de Chalcarzingo en Morelos, Teopantecuanitldn en Guerrero y Tlatilco en
la cuenca de México declinaron y fueron en gran parte abandonados en el 400 aC
(Grove 1987b; Martinez 1994; Tolstoy y Paradis 1970). San José Mogote, en el
valle de Qaxaca, experimenté una gran baja en la poblacién del 700 al 500 aC
(Kowalewski, Feinman, Finsten, Blanton y Nicholas 1989: 72-77). Hacia el final del
Formarivo medio en Chiapas, las actividades de la construccién monumentat en Chiapa
de Corzo declinaron considerablemente y otros centros regionales como La Libertad
fueron abandonados (Clark, Hansen y Pérez 2000). En la costa del Pacifico, el enorme
sitio del Formativo medio de La Blanca decliné considerablemente en tamafio para
el Formativo tardio (Love 1999: 132). Los factores responsables de la decadencia de
esos centros del Formativo medio no estdn muy claros. La guerra, la rebelién interna
y la interrupcién de las redes de interaccién entre elites han sido todas sugeridas como
sus causas (Clark, Hansen y Pérez 2000; Grove 1989).

Después del colapso de los centros del Formativo medio como La Venta y Chal-
catzingo, otros centros urbanos emergieron para dominar las relaciones polfticas en
Mesoamérica (Clark, Hansen y Pérez 2000; Joyce y Winter 1996; Love 1999; Pool
2000; Sharer 1994). Alrededor del 400-500 aC, se fundé Monte Albdn en el valle de
Oaxaca y crecié rdpidamente hasta ser uno de los sitios mds grandes en Mesoamérica.
Al mismo tiempo, varios centros con ocupaciones tempranas se expandieron en centros
urbanos del periodo Formativo tardfo. Estos sitios incluyeron Cuicuilco en las tierras
altas del centro de México, El Mirador en el Petén, Izapa y Ujuxte en la costa del Pact-
fico, Cerro de las Mesas y Tres Zapotes en la costa del Golfo, Chiapa de Corzo en Chia-
pas, Kaminaljuyii y Chalchuapa en las tierras altas mayas y Komchén en la peninsula
de Yucardn. Para el Formarivo terminal, si no es que antes, Teotihuacan en la cuenca de
Meéxico y Tikal en las tierras bajas del Petén en Guatemala también emergieron como
entidades polfticas poderosas. La mayoria de, si no es que todas, estas ciudades del
Formativo tardfo/terminal fueron capitales de entidades estatales emergentes.

Mids o menos al mismo tiempo en que surgfan estos nuevos centros politicos,
el registro arqueolégico sugiere algunos cambios potencialmente significativos en
la prdctica del sacrificio humano. En particular, por lo menos en Mesoamérica (salvo
en el drea maya), parece haber un aumento en la escala de rivos de sacrificio humano
y una tendencia hacia el arte monumental con escenas que representan el tema, presen-
tadas en lugares piblicos que podrian haber sido vistas por los comuneros y por los
nobles. El Formativo rardio/terminal es también el periodo cuando las canchas del
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Figura 5. Piedras grabadas de Oaxaca del Formativo tardfo/terminal: 2, Danzantes del Edificio L
de Monte Albdn (redibujado de Scott 1978}); b, «Ldpida de Conquistas del Edificio ] de Monte Albdn
(redibujada de Caso 1947: figura 41); ¢, Jugadores del Juego de Pelota de Dainzd
(redibujados de Orr 1997: figura 2.26).
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juego de pelota y presumiblemente el juego y sus sacrificios humanos asociados se
volvieron comunes en toda Mesoamérica (Scarborough y Wilcox 1991).

Quizds el ejemplo mds claro de esta tendencia a la representacién del sacrificio
humano fue en [a capital zapoteca de Monte Alban en ¢l valle de Oaxaca (Joyce
2000). El Edificio L en el extremo suroeste de la Plaza Principal, fue el lugar de una
galerfa con casi 400 retratos de victimas sacrificadas, los llamados «danzantes», fecha-
dos al final del Formativo medio y al Formativo tardio (2 500-100 aC). Como en
el monumento 3 de San José Mogote, los danzantes muestran individuos desnudos
con excepcidn de sus tocados, con los ojos cerrados y a menudo en posiciones contor-
sionadas (figura Sa}. La mayoria de los investigadores estdn de acuerdo en que, dada
las convenciones iconogrificas mesoamericanas, los danzantes deben de representar
prisioncros de guerra humillados que fueron victimas de sacrificio (Coe 1962; Joyce
y Winter 1996: 38; Marcus 1976; Scott 1978). Las formas del sacrificio que parecen
estar representadas en los danzantes incluyen el sacrificio del corazén, la mutilacién
genital y la decapitacién. La aparente mutilacién de genitales en muchos de los dan-
zantes sugiere una combinacién de formas tempranas de autosacrificio con el sacrificio
de la muerte. La galerfa del Edificio L incluye una representacién de un noble que
pudo haber estado dirigiendo los sacrificios, aunque como muchos de los danzantes,
fue removida mds tarde y reutilizada en otros edificios del sitio. La galeria de los
danzantes con sus casi 400 ilustraciones de victimas sacrificadas fue construida para
que las imdgenes pudieran ser contempladas mientras las procesiones pasaban por
el Edificio L (Orr 1997) y habria comunicado continuamente el significado del
sacrificio humano y la guerra, asf como el poder sagrado y coercitivo de la nobleza.
Los danzantes representan por si solos el conjunto mds grande de piedras grabadas
de Mesoamérica en el Formativo tardio y constituyen mds o menos el 80% del re-
gistro total de los monumentos de Monte Albdn. La energfa gastada en los dan-
zantes sugiere la importancia del sacrificio humano en este periodo y su colocacién
en la Plaza Principal de Monte Albdn, una enorme plaza publica, indica que las re-
presentaciones del sacrificio humano en ese momento se hacian en lugares muy
publicos. El arte monumental que representa el sacrificio humano y posiblemente
los rituales de sacrificio en sf estaban de esa manera visibles ranto para los comu-
neros como para la nobleza (Joyce 2000, 2004).

Para el Formativo terminal (100 aC-300 dC), otro grupo de monumentos de
piedra grabada en Monte Albdn hacen referencia al sacrificio humano, la guerra y
el inframundo (Caso 1938, 1947; Joyce 2004; Marcus 1992: 394-400). Colocadas
en los cimentos del Edificio ] en la parte sur de la Plaza Principal, estaban més de
50 Idpidas de piedra grabada en un arreglo procesional, conocidas como «las lpidas
de conquista» que ilustraban lugares conquistados por Monte Albdn (figura 5b).
Varias de las ldpidas ilustran la cabeza desprendida de un gobernante prisionero
extendiéndose bajo el glifo del cerro terrestre con vegetacién brotando de la cima
del cerro. La asociacién entre el sacrificio, la guerra y la fertilidad estd claramente re-
presentada. Dado que el glifo zapoteca del cerro pudo haberse derivado de la ilus-
tracién de cuevas de las montafias como cuadrifolios seccionados, como se ven en
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Chalcatzingo en el Formarivo medio (Grove 2000: 283), «las ldpidas de conquistas
podrian rambién referirse al descenso de victimas de sacrificio hacia el mundo subre-
rrdneo a través de una cueva-portal.

En Dainzd en el distrito de Tlacolula del valle de Qaxaca, a finales del Formativo
terminal, una galeria de piedras grabadas fue construida en un edificio monumental
en las faldas del cerro Dainzd ilustrando ganadores del juego de pelota dominando
a los perdedores {figura 5¢). Como argumenta convincentemente Orr (1997), la
galerfa de Dainzi exhibfa un tema parecido al de los danzantes ya que versiones
del juego de pelota prehispdnico incluian un tipo de combate ritual simulado que
llevaba al sacrificio eventual de los jugadores perdedores quienes usualmente eran
prisioneros de guerra. Los petroglifos del cerro Dainzu se parecen a las piedras grabadas
que se encuentran en la galeria, en las faldas de la colina excepto por los perdedores
que estdn ilustrados como cabezas decapiradas.

La préctica del sacrificio por decapitacién en Qaxaca rambién estd demostrada
por el hallazgo de calaveras trofeo, a menudo con agujeros taladrados para suspen-
s16n, en sitios del Formativo terminal en la regién de la Mixteca Alta, al oeste del
valle de Oaxaca {Gaxiola 1984; Winter 1989: 37). Spencer (1982) recobré los restos
de un «muro de calaveras» (tzompantii), incluyendo 61 crineos, en el sitio de Llano
Perdido en [a Cafiada de Cuicatldn, el cual atribuye a la conquista de la regién por
un ¢jército zapoteca del valle de Oaxaca.

La evidencia mortuoria mds impresionanee para el sacrificio humano en el Forma-
tivo terminal es fa del Templo de Quertzalcbatl en Teotihuacan en la cuenca de México
{Cabrera, Sugiyama y Cowgill 1991; Sugiyvama 1989, 1993). El templo de Quetzal-
céatl fue construido aproximadamente en el 200 dC y fue el tercer edificio mds
grande de Teotihuacan. Durante la fase inicial de construccién del templo, aproxi-
madamente 200 a 250 victimas de sacrificio fueron enterradas adentro ¢ inmedia-
tamente afuera del edificio como una ofrenda dedicaroria. Muchos de los esqueletos
se encontraron con los brazos detrds de la espalda, cruzados en las mufiecas, sugirien-
do que habian sido maniatados. En el interior central de [a pirdmide, mds de 20
individuos fueron enterrados con bienes mortuorios sofisticados. Estos individuos
tuvieron que haber sido extranjeros de acuerdo con las proporciones de isétopos
de oxigeno del fosfato de los esqueletos (White, Spence, Longstaffe, Stuart-Williams
y Law 2002}. El resto de los entierros fueron colocados en un patrén’ simétrico
adentro y justo afuera de la pirdmide. Estos individuos incluian muchos hombres
vestidos con atuendos militares y acompafiados de sus armas, asi como de entierros
separados de mujeres jovenes. Los soldados eran residentes locales de toda la vida
o se mudaron a Teotihuacan de una variedad de regiones, mientras que fas mujeres
eran residentes locales o se habfan mudado de Teotihuacan a una regién extranjera
(White, Spence, Longstaffe, Staure-Williams y Law 2002). Los grupos de entierros
contenfan diferentes tipos de ofrenda, pero inclufan muchos objetos asociados
con el simbolismo del agua como las conchas, vasijas de Tldloc y jade (Sugiyama
1993: 120). Sugiyama (1993) argumenta que las victimas del sacrificio, as{ como
la iconografia del Templo de Quetzalcdatl se refieren al mito de la creacidn en el
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centro de México, especialmente a la creacidn del tiempo y el espacio a través de
las luchas y los sacrificios de Quetzalcdatl en el inframundo. Los entierros en las
esquinas de la Pirdmide del Sol también parecen haber contenido adultos y nifios
sacrificados (Sugiyama 1993: 117). En otra parte de la cuenca de México, calaveras
trofeo fueron reportadas en Cuicuilco (Veldsquez 1993: 202), un gran centro
politico del Formativo tardfo/terminal y probable rival de Teotihuacan.
Referencias al sacrificio humano estdn presentes en la iconografia y la epigrafia
en los monumentos de piedra grabada mixe-zoque en el corredor pan-isemico. Represen-
taciones de sacrificio en arte monumental de la costa del Golfo incluyen la calavera
trofeo ilustrada en la Estela A de Tres Zapotes (Stirling 1943: 13). La Estela 1 de
Alvarado, de la costa del Golfo ilustra a un noble con un prisionero atado, posible-
mente alistado para el sacrificio (Norman 1976: 288). El texto de la Estela 1 de la
Mojarra se refiere a la guerra y la toma de cautivos, presumiblemente conduciendo
al sacrificio (Justeson y Kaufman 1993, 1997). En Izapa, en la costa del Pacifico,
una serie de grabados narrativos en docenas de monumentos de piedra del Formativo
tardfo, ilustra la habilidad de los gobernantes para realizar transformaciones chamanis-
ticas, con la finalidad de contactar con el otro mundo y representar la creacién césmica
tal como muestra una versién anterior del mito del Popul Vuh (Kappelman 1997,
2001; Norman 1976). Mientras el papel del sacrificio en la historia de la creacién
estd ilustrada en numerosos monumentos tallados (Kappelman 2002), la Estela 21
quizds representa mds explicitamente ef papel del sacrificio humano en el pacto sagrado.
En la Estela 21, un noble de pie sostiene un cuchillo en una de sus manos y la cabeza
decapitada de una victima sacrificada en la otra (figura 6). El cuerpo de la victima
yace a los pies del noble, sangrando a borbotones por la herida. Una franja del cielo
se muestra arriba de la escena con lo que parece ser la lluvia cayendo del cielo. Una
escena similar de sacrificio por decapitacién ha sido enconrrada en Ja Estela 1 en el
sitio de El Jobo, localizado 30 kilémetros al sur de Izapa (Miles 1965: 259).
Existen evidencias de que durante el Formativo-tardio/terminal, el sacrificio

humano continué en las tierras altas mayas. Varias piedras grabadas (las Estelas 10

y 16, el monumento 62, el Trono de Incienso) en Kaminaljuyd ilustran escenas que
hacen referencia al sacrificio humano por decapitacién (Kaplan 1995, 2000; Parsons
1986). El monumento 65 de Kaminaljuyd (figura 7), un enorme trono de piedra,
muestra una secuencia vertical de tres nobles, cada uno flanqueado por cautivos
atados (Kaplan 1995, 2000; Parsons 1986: 58). Kaplan (1995, 2000) argumenta
que el monumento 65 y otros tronos en Kaminaljuyi (e.g., la Estela 16 y el Trono
de Incienso) se refieren a eventos histéricos que implican el sacrificio de cautivos,
pero también simbolizan la creacién y renovacién del mundo a través del sacrificio
de los primeros reyes (véase también Gillespie 1999). La tumba 2 de la estrucrura
E-I1I-3 en Kaminaljuyd también proporciona evidencia del sacrificio humano

(figura 8). El entierro principal en la Tumba 2 (Esqueleto 1) era un hombre adulto .

pintado de rojo y elaboradamente vestido o envuelto y colocado en una licera de
madera. Las ofrendas inclufan 157 vasijas de cerdmica, artefactos de jade y obsidiana,
calabazas estucadas y espinas de raya. El hombre noble estaba acompafiado por otros
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Figura 6. Estela 21 de Izapa (redibujada de Norman [976: figura 3.20).

tres esqueletos, los cuales Shook y Kidder (1952: 64) interpretan como victimas sa-
crificadas: dos nifios (Esqueletos 2 y 3) colocados en la cdmara mortuoria al oeste del
individuo principal y un joven adulto (Esqueleto 4) colocado en una banca arriba
del techo de madera de la cdmara mortuoria. Lépez (1993) menciona varios sacrifi-
cios probables para consagrar la construccién de edificios en Kaminaljuyu. Hustra-
ciones de elites en el Formativo rardio/terminal sosteniendo calaveras trofeos en
las tierras altas de los mayas también se encuentran en el monumento 1 de Chalchuapa
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Figura 7. Monumento 65 de Kaminaljuyt (redibujada de Kaplan 2000; figura 1).

(Sharer 1994: figura 3.14) y la Estela de Chocola (Parsons 1986: 70}. En Los Mangales
se ha recobrado entierros de alto estatus acompafiados por probables calaveras trofeo
(Sedat y Sharer 1984: 138-140). Fowler (1984) argumenta que los entierros decapitados
y mutilados, asf como crdneos aislados en la Estructura £3-7 de Chalchuapa repre-
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Figura 8. Tumba 2 de la Estruceura E-III-3 de Kaminaljuys
(redibujada de Shook y Kidder 1952: figurz 15).

sentan victimas sacrificadas, aunque otras interpretaciones son posibles (McAnamy
1995: 62).

En las tierras bajas mayas hay relativamente pocas indicaciones directas de sacrificio
humano durante el Formativo tard{o/terminal. Crdneos decapitados se han encon-
trado con los entierros de la elite en la Acrépolis Norte en Tikal (Harrison 1999: 58-
59) y varios entierros en Uaxactin han sido interpretados como sacrificios por
decapitacién (Moser 1973: 9; Ricketson 1937: 55-58, 145). En Cuello, Belice, se
han encontrado ofrendas dedicatorias en edificios ptiblicos, las cuales consisten en
multiples entierros humanos, Hammond (1999) los interpreta como evidencia de
sacrificio humano. Sin embargo, muchos de los individuos que forman parte de los
entierros masivos de Cuello son secundarios, de bulto y probablemente estdn explica-
dos mejor como ejemplos dei trato reverencial hacia los antepasados (McAnany
1995: 62-63). Hay pocas representaciones iconogrdficas manifiestas de sacrificio
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humano en el arte monumental de las tierras bajas mayas en ¢l Formativo tardio/
terminal, aunque la Estela Hauberg muestra tres victimas del sacrificio descen-
diendo por el 4rbol del mundo hacia el inframundo (Freidel y Schele 1988: 561-
563). Aunque no se representa explicitamente, también se alude al papel de los
gobernantes en a activacién del pacto sagrado y la renovacién del mundo a través
del sacrificio, especialmente en los programas de las fachadas con mdscaras en los
edificios ptiblicos (Freidel 1986; Freidel y Schele 1988; Schele y Freidel 1990).

La informacién del Formativo tardio/terminal sugiere que, ademds del deterioro
de los centros tradicionales de poder politico y del surgimiento de otros nuevos,
hubo un aumento en la frecuencia y la intensidad de las pricricas del sacrificio humano.
Tanto los datos iconogrificos como los mortuorios indican que éste sacrificio fue
mds comiin que en el Formativo medio. Los entierros de sacrificados de Teotihua-
can y quizds la iconografia de Monte Albdn sugieren que por lo menos en algunas
ocasiones, un gran nimero de personas fue ofrecido en sacrificio. Cormno en tiempos
posteriores, las victimas parecen haber sido principalmente prisioneros de guerra.
A finales del Formativo el sacrificio humano continué siendo asociado con el pacto
sagrado. Tal vez las imdgenes mds claras de esto son las que se muestran en el Templo
de Quetzalcéatl en Teotithuacan, las «ldpidas de conquista» del Edificio J en Monte
Albdn y la Estela 21 de Izapa. El cambio mds notable del Formativo medio al
Formativo tardio/terminal es que el sacrificio humano se presentaba cada vez mds
en escenarios ptblicos dirigidos tanto a comuneros como a nobles. Asi sucedié en
las tierras altas mexicanas, y posiblemente en otras dreas de Mesoamérica, como la
Plaza Principal en Monte Albdn y la Ciudadela en Teotihuacan. Las victimas
sacrificadas continuaron siendo enterradas como ofrenda a nobles y a [a construccidn
de edificios monumentales.

CONCLUSIONES

La mayor parte de la evidencia temprana del sacrificio humano, especialmente la infor-
macién mortuoria, es controversial y abierta a explicaciones alrernartivas (McAnany
1995: 62-63). Los estudios osteolégicos detaliados para identificar marcas de cortes
indicativos de decapitacién y desmembramiento previos al descarnamiento ayudarfan
a demostrar el sacrificio humano basado en muestras de esqueletos. La evidencia, tal
como la iconografia del monumento 3 de San José Mogote y los entierros en el Templo
de Quetzalcéatl, proporciona un respaldo fuerte para afirmar que el sacrificio humano
s¢ pracricé en el Formativo. Considerando el peso de la evidencia, el registro arqueo-
l6gico indica que la prdctica del sacrificio humane inicié durante el Formativo temprano
y posiblemente tan temprano como el periodo Arcaico. Sin embargo, hasta finales del
Formativo medio la evidencia del sacrificio humano es extremadamente rara. Esta
préctica parece haber aumentado en frecuencia durante el Formativo rardio/terminal,
aunque fue sin duda una ceremonia sagrada poco usual para pedir fertilidad al dominio
sobrenatural, para proveer mozos que acompafiaran a los nobles en su muerte y para
consagrar la construccién de edificios importantes.
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Con excepcién de los datos posibles del periodo Arcaico del valle de Tehuacdn,
el sacrificio humano inicié con las sociedades complejas tempranas en la mayoria
de las regiones y hay evidencia de su prictica en los principales centros politicos como
La Venta, Chalcaltzingo, San José Mogote y Chiapa de Corzo. La iconografia y el
contexto de los restos mortuorios de posibles victimas de sacrificio indican que,
como en periodos anteriores, la ejecucién del sacrificio humano estaba restringida
a los nobles. Los datos también sugieren una asociacién entre el sacrificio humano y
fa fertilidad, especialmente cuando es simbolizada por la lluvia. Asf pues, parece
que eran los nobles actuando como chamanes quienes llevaban a cabo el pacto sagrado
y pedian fertilidad y prosperidad a las deidades en nombre de sus seguidores y de sf
mismos. Esta informacién sugiere que, desde sus inicios, el sacrificio humano renfa
connotaciones tanto ideolégicas como religiosas, ya que éste reforzaba la relacion je-
rdrquica entre los comuneros y los nobles asf coma entre la genre v fas deidades. Tam-
bién se llevaban a cabo sacrificios humanos para consagrar edificios ptblicos y para
acompafiar a los nobles al otro mundo. Dado que las personas sacrificadas en pe-
riodos posteriores eran usualmente prisioneros de guerra, esta informacién sugie-
re que por lo menos guerras en pequefia escala ocurrieron durante la parte temprana
del Formativo (véase Joyce 2000; Reilly y Garber 2003).

Durante el Formativo temprano/medio, el contexto de la iconografia del sacrifi-
cio humano y de los restos fisicos de victimas sugiere que esta practica se realizaba
probablemente en un escenario restringido y con la participacién limitada a la nobleza.
Las ilustraciones iconogrdficas en el Formativo muestran lugares como el camino
procesional de Chalcatzingo o el pasillo estrecho entre dos edificios monumentales
en el Monticulo 1 en San José Mogote. Con pocas excepciones (e.g., el monumento

3 de San José Mogote), las imdgenes de sacrificios humanos no eran tan explicitas

como en los periodos posteriores, con sacrificadores def Formativo medio represen-
tados como jaguares sobrenaturales o chamédn-jaguares en vez de nobles en su forma
humana completa. Los rituales mortuorios de la elite, y quizd la consagracién de cons-
trucciones piiblicas monuinentales, probablemente también habrfan estado restrin-
gidos a un pequefio ndmero de participantes nobles que involucraron la comunicacién
de principios religiosos ¢ ideolégicos.

La evidencia para el sacrificio humano se hace mds frecuente al final del Forma-
tivo medio (cz 700-400 aC) el cual fue una época de crisis politica en varias regiones
de Mesoamérica. Entre los afios 600 y 400 aC muchos de los centros polfticos més
grandes y poderosos del Formativo medio iniciaron su decadencia y se ha encon-
trado en algunas dreas evidencia para suponer que las guerras ibar en aumento (Brown
y Garber 2003; Clark, Hansen y Pérez 2000; Joyce 2000; Marcus y Flannery 1996:
128-130). El sacrificio humano, como otras pricticas rituales, pudo haber sido el me-
dio a través del cual la nobleza intentaba responder a este periodo de competencia
politica creciente, agitacién y conflicto. El sacrificio humano pudo haber sido una
forma mds poderosa de ofrenda a través de la cual los nobles pedian a las deidades
fertilidad y prosperidad en nombre de todos sus seguidores durante este tiempo de
crisis. Tanto la captura de prisioneros como la escenificacién de rituales de sacrificio
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habrian comunicado el poder sagrado de los nobles hacia competidores potenciales
o verdaderos.

Para el Formativo tardio/terminal (400 aC-300 dC) el poder politico se habfa
trasladado hacia centros urbanos y capitales de estado emergentes tales como Monte
Albdn, El Mirador, Tikal, Teotihuacan, Izapa y Ujuxte. Los nobles de estos nuevos
centros de poder politico establecieron redes de inceraccidn interregional mediante
guerras y alianzas, as{ como mediante el intercambio de productos de prestigio y
prdcticas ¢ ideas politico-religiosas. La competencia politica y las guerras parecen
haber aumentado en escala ¢ intensidad en esta época (Freidel 1986; Joyce 2000;
Marcus y Flannery 1996; Sanders, Parsons y Santley 1979: 104-105; Schele y Frei-
del 1990; Spencer y Redmond 2001; Webster 1977). No sorprende que este periodo
también viera un incremento en la frecuencia del sacrificto humano. La evidencia
indica que el sacrificio humano continug siendo un medio poderoso a través del
cual la nobleza contactaba el otro mundo y pedia fertilidad a las deidades. En Monte
Albdn, Teotthuacan y quizés otros centros politicos, los rituales de sacrificio humano
eran ejecutados en las grandes plazas publicas donde grupos de gente comuin y de
nobles pudieran haber participado. Este podria haber sido un evento dramitico
que demostraba el poder de los nobles para vencer a los competidores y comunicarse
con lo sagrado. A través del sacrifico de cautivos; los nobles actualizaban el mito
de la creacién y renovaban el mundo. La geografia sagrada de muchos sitios parece
haber sido una representacién simbélica del cosmos que colocaba a los nobles en
su posicién de poder como mediadores con el mundo sobrenatural (Ashmore 1991;
Ashmore y Sabloff 2002; Joyce 2000; Kappelman 2001; Reese 1996; Schele y
Freidel 1990; Sugiyama 1993; también véase Grove 1999 en referencia a una discu-
sién de las geografias sagradas en los centros politicos tempranos). La participacién
de la nobleza en las guerras, el autosacrificio, y el ritual del juego de pelota fueron
también prdcticas que representaban el pacto sagrado y esto fue mds evidente al
final del Formativo. Los rituales piblicos cargados emocionalmente, incluyendo
el sacrificio humano, asf como las guerras y la construccién de precintos ceremo-
niales con arquitectura monumental habrfan contribuido a la creacién de nuevas identi-
dades corporativas ligadas a los centros estatales emergentes y su nobleza (Joyce 2004).
Es dificil determinar el grado hasta el cual el sacrificio humano y otras précticas rituales
unificadoras fueron usadas intencionalmente por los nobles para atraer seguidores
en el panorama politico cada vez mds competitivo del Formativo tardfo/terminal
o si la construccién de la coalicién fue simplemente un resultado.

En resumen, desde el inicio del periodo Formativo, el sacrificio humano fue proba-
blemente la forma mds poderosa mediante la cual la gente se comunicaba con el
mundo sobrenatural aungue también se practicaba el autosacrificio, el sacrificio
de animales y ofrendas materiales para activar el pacro sagrado y enviar peticiones
a las deidades. Este parece haberse desarrollado a partir de formas tempranas de
sangrado autosacrificial y quizds del sacrificio de animales. Se originé con algunas
de las sociedades complejas mds tempranas de Mesoamérica siendo una prictica
ritual restringida a los nobles. Las prdcticas del sacrificio humano podrfan haber
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sido un componente importante de las responsabilidades chamanisticas mds
generales de ciertos nobles. Junto con otras pricticas rituales, reflejaba la relacién
especial de los nobles con el mundo sobrenatural, especialmente como intermedia
rios entre la gente comin y lo sagrado (Freidel, Schele y Parker 1993; Grove y
Gillespie 1992a; Reilly 1989, 1996; Schele y Freidel 1990). Desde sus expresiones
mds tempranas, el sacrificio humano fue ranto un modismo religioso como elemento
de la ideologfa politica que legitimaba la desigualdad.
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